El amor en el capitalismo
no es mas que la reproduccion
de las relaciones de produccion

en las relaciones entre las personas.

Y a esto se lo llama "sentimentalidad".
Apenas es f{a mimica del amor que no olvida
ni se encierra en la indiferencia.

Beatriz Reozo

Algo de los tiempos en que vivimos promueve un
deslizamiento del amor a Ia sentimentalidad. El
amor gueda de alguna manera devaluado en prove-
cho del campo de lo sentimental. Ese algo que per-
mite ese desplazamiento Lacan lo pone en relacion
al discurso que se entronca en el capitalismo, pues
éste deja de lado lo que simplemente se llaman las
cosas del amor.

"LA SENTIMENTALIDAD ACTUAL
SE COORDINA IDEOLOGICAMENTE
CON EL SENTIMENTALISMO,
QUE NO ES SOLO
SU ACENTO PEYORATIVO
SINO QUE ES UNA CORRIENTE
DE LA EPOCA MODERNA,

dmMor

y sentimentalidad

cimiento afrontando los embrollos del lenguaje,
donde las palabras mienten tanto como dicen la
verdad.

Es el misterio de amar algo en el otro que el otro no
sabe qué es, que no sé por qué el otro me captura.
Ese misterio que atrapa no deviene de que el otro se
muestre completo, pues no es en el ideal donde s
forja el amor. El ideal mas bien queda atravesado
por el amor.

ES EL REFLEJO DE LA TECNOCIENCIA

El campo de lo sentimental nos hace sentir cosas, a
veces de una gran intensidad, cosas que incluso po-
demos calificar de conmovedoras. Este campo es un
recurso habitual del que se sirve 1a publicidad de los
productos del mercado, es decir, sirve para (a circu-
lacion de la mercancia en el capitalismo avanzado,
y llega hasta la propaganda de guerra, como por
ejemplo hemos visto en las imagenes en las que los
soldados norteamericanos aparecen régalando ca-
ramelos a los nifos iraquies. Resulta compatible
con cualquier atrocidad, incluso con las mas fero-
ces, como aquellas referidas a los nazis.

La sentimentalidad actual se coordina ideologica- ;

mente con el sentimentalismo, que no es solo su acento pcyora‘tixgo sino
que es una corriente de |a época moderna, es el reflejo de la tecnociencia
en el campo de lo sentimental. Ofrece como rasgo aglutinador el mirar lo
mismo, el escuchar lo mismo, el sentir lo mismo, donde todas las diferen-
cias finalmente concurren a lo mismo. Propone al sujeto olvidar su singu-
laridad, buscar su olvido, hacerse permanentemente presente de si mismo,
volcarse en un tiempo presente constantemente renovado, aislado de la re-
lacion con la traza de las generaciones, es decir, con aguello que en el len-
guaje es memoria, tradicion, experiencia, saber. Exalta el yo en sus ansias de
reconocimiento: "Es que yo siento...", en un reinado del yo que Lacan irdni-
camente llama "yocracia”.

La sentimentalidad se refugia en el campo yoico, en la relacion del yo con
el cuerpo, y asi fabrica imagenes sentimentales que fe dan una imagen va-
lorada y revalorizada de si mismo. Hay una gran preocupacion por la ima-
gen actualmente, y es que la imagen nos hace durar y perdurar en la me-
moria, en 1a memoria efimera que pasa a ser recuerdo de palabra, es decir,
brinda un remedio de la muerte en la moderna aspiracion a la inmortalidad
individual, da la idea de infinito. Y asi también es una fabrica de ilusiones,
e las que espera del otro su colaboracion, es decir, que no le desilusione,
Se sirve de la posibilidad mentirosa y engafosa que tienen las palabras y
que la misma palabra sentimiento contiene (senti-miento) como modo de
cerrar el camino a 1o que es del sujeto, que es lo que Freud conceptualiza
como sujeto del inconsciente.

Y el amor...? Es fo que, tomando el nombre de una tendencia poética, po-
driamos llamar la Otra sentimentalidad.

El amor llega como un misterio; ante todo es un misterio, un misterio que
no conserva la faceta de la revelacion. Y es entrar en esa region de enloque-

EN EL CAMPO DE LO SENTIMENTAL.
OFRECE COMO RASGO
AGLUTINADOR
EL MIRAR LO MISMO,

EL ESCUCHAR LO MISMO,

EL SENTIR LO MISMO,
DONDE TODAS LAS DIFERENCIAS
FINALMENTE CONCURREN
A LO MISMO."

* Psicoanalista miembro del Instituto de Psicoanalisis de Pamplona

Es este misterio el que permite que el amor cumpla
su funcidn, que es la de interposicion. €l amor in-
terpone su relacién con otro: por un lado acerca al
otro pero también le pone un limite, permite la se-
paracion que da acceso al deseo. Asi el amor traza-
do introduce una variante sobre el goce o el deseo
puro: hace que ¢l goce ceda por el amor, al deseo.'
Y este efecto es la experiencia ética del psicoanali-
SIS,

Cuando hablamos del amor aparentemente nos re-
ferimos al acontecimiento, 2 la aprehension del
sentimiento amoroso, que nos abre a la dimension
del amor. Pero esta dimension es de pérdida, no de
ganancia. La dimension del amor introduce |a pérdida, pues amar es ante
todo ceder, ceder el goce al deseo, al deseo en relacion a su causa. No se
trata por tanto del amor por el amor, pues bajo el nombre del amor se pue-
de entrar en las cosas mds terribles, como nos muestran por ejemplo los re-
latos de las mujeres maltratadas, donde ellas se encierran en relaciones
atroces en nombre del amor.

En el amor como interposicion el sujeto capta, donde no ha respondido el
infinito, la proximidad a si mismo que no es otra cosa que la sequridad o fa
certidumbre de que su tiempo vital esta limitado. Le vincula en su soledad,
a su hacer, porgue si no hay corte del infinito el sujeto no tendria ninguna
necesidad de hacer. Por eso la causa amorosa nos hace hablar, nos otorga
una potencia de hacer, de actividad, nos lleva a la consecucion de [as cosas,
a3 ocuparnos de las cosas del mundo.

Para el psicoanalisis este tripode fundamental de goce-amor-deseo esta so-
portado en la letra, en el lenguaje que atiende a su funcion de letra. No es
que esté dado naturalmente, pues no hay nada natural en el sujeto. Como
dice J. Slimobich en "Lacan: la marca del leer": "El hombre es pura exterio-
ridad de lenguaje, puro efecto del lenguaje, que tomando el asi llamado ser,
le hace tener cosas como su cuerpo, el amor y el temblor”.?
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“

"sCOMO LIBRARNOS

DE LA BUSQUEDA DEL SENTIDO,
PARA PODER ACCEDER

AL "VERDADERO SENTIDO',

AL SENTIDO REAL DEL TEXTO
EN LA PALABRA?

EL OBSTACULO ES IMPORTANTE
Y LA LECTURA EN EL GRUPO
ES PUDOR.

PUDOR 0 TEMOR

A DECIR COSAS LOCAS,

SIN SENTIDO.

TEMOR

A ALEJARSE DE Dios,

DEL ETERNO CONSUELO,

AL ENCUENTRO

CON LA CASTRACION.

ESTE SERIA EL SENTIDO:

EL SENTIDO RELIGI0SO."

Emilio Puchol*

Este articulo tiene como propésito dejar
constancia de la aventura, en forma de odi-
sea, de tragedia, de pieza comica, de alta co-
media, de comedia ligera... es decir de las di-

* Miembro asociado al Instituto
de Psicoandlisis de Pamplona

versas formas de la ficcion, que durante tres
anos ha ido desarrollando el taller de lectura
de Pamplona, coordinado por J. Slimobich. La
intencion del grupo tiene algo de transgre-
sion: el grupo es tomado como hablante. El
grupo habla de las contingencias de lo colec-
tivo que no excluye lo singular. Lo importante
es situar en qué punto el sujeto se identifica
al grupo, sin pretender, en ningun momento,
reemplazar la tarea de un psicoandlisis.

Nadie recuerda el momento preciso en gue
aprendio a leer, a leer libros, sin embargo eso
en algun momento ocurrié. Algo. similar nos
ocurre a aquellos que hemos querido comen-
zar la aventura de aprender a leer en la pala-
bra, de leer la escritura de lo que queda tras
alambicar el goce, esa manera unica que de-
fine la estructura de cada sujeto. Similar en
cuanto que no es lo mismo. Por ejemplo, no
recordamos el momento en que empezamos a
leer libros por un proceso de profunda repre-
sion, pero el olvido de la lectura en la palabra
es rechazo de lo que nunca existi¢, de lo que
nunca estuvo, de lo que se presenta en un
instante de invencion. Pero en algo son lo
mismo: a leer libros se aprende y a leer en la
palabra también se aprende, aunque, cierto
es, leyendo algunos libros; aunque lo que se
aprehende va mas alla de ese saber referen-
cial, lo que se puede aprehender tiene que ver
con el saber hacer. Nadie puede decir que ha
aprendido a leer hasta que eso se hace.

El trabajo del Taller se puede distribuir entre el
periodo del 2001 al 2002 en el que se produ-
jeron una serie de escritos que fueron presen-
tados en las Jornadas de Granada del 2003.
En aguellos momentos se pudo dar cuenta de
un comenzar a leer. Ahora, aprés-colp, se
percibe mejor. Lo importante fue la elabora-
cion de un recorrido grupal a través de las se-
siones nombradas con un significante surgido
en cada una. Un guion que se plasmaba en di-
ferentes textos con el mismo argumento. El
sequndo periodo, 2002/2003, fue un momen-
to remolén en el grupo, momento de miedo
ante lo que iba surgiendo: ;qué es esto que
estamos haciendo? Momento de temblor,
momento en que surge la lectura de Kierke-
gaard; el grupo decide pasar a leer a Kierke-
gaard. Se toma su obra "Mi punto de vista" y
en |as sesiones se va comentando el texto lei-
do, lo que hace aparecer otro texto: el texto
grupal, que en su conjunto, en su falta de co-
herencia, en su falta de sentido comun, toma
la manera de un texto surrealista. Rapida-
mente intento resumir algunos fragmentos,
tomados de las transcripciones de la graba-
cién de estas sesiones.

El desarrollo del taller, su desarrollo en el
aprendizaje, toma su referencia en el texto de
Kierkegaard. Su obra es una historia en desa-
rrollo, eso que se llama la obra estética, la éti-
ca y la religiosa, pero que estan dialéctica-
mente relacionadas. En su obra estética apa-
recen "sefiales [que] daban noticia telegrafica
de lo religioso”. ¢Se trata del desarrollo cons-
ciente de una estrategia o es la lectura poste-
rior de una historia, de un recorrido, donde,

desde un lugar privilegiado, se pueden con-
templar las sefales, las marcas, las huelias? El
grupo percibe que tan pronto se siente avan-
zar como se siente en retroceso, 0 no sabe
donde se encuentra y tiene que seguir sus
huellas para dar cuenta del recorrido. Se intu-
ve la lectura, pero cuando ésta se presenta se
retrocede. Hay en juego un factor consciente.
Este devenir en Kierkegaard estd marcado por
su enfrentamiento a lo que llama la Cristian-
dad, a la ilusidn, y para poder alcanzar lo su-
blime es preciso desprenderse de la ilusion:
"...es como un vaso vacio al gue hay que lle-
nar, 0 una hoja de papel en blanco sobre la
que hay que escribir algo, y el caso de un
hombre que se halla bajo una ilusion de la
que es antes preciso librarle”. Vaciamiento de
sentido. (Como librarnos de la busqueda del
sentido, para poder acceder al "verdadero
sentido", al sentido real del texto en la pala-
bra? El obstaculo es importante y la lectura en
el grupo es pudor. Pudor o temor a decir co-
sas locas, sin sentido. Temor a alejarse de
Dios, del eterno consuelo, al encuentro con la
castracion. Este seria el sentido: el sentido re-
ligioso. Pero a la ilusion, dice Kierkegaard, no

Se
aprende

leer

se le puede atacar de frente, se le ataca por
detras, con eso que llama el engario, como la
"aplicacion de un liquido cdustico [que pone
de manifiesto] un texto que estd escondido
bajo otro texto". De esa manera se puede en-
tender su estrategia en la ensefianza, su desa-
rrollo dialéctico para alcanzar lo Absoluto, el
estadio religioso, porque €l nos dice que se
habia dado cuenta de que no podia ser reli-
gioso solo hasta cierto punto. Esto llama
fuertemente la atencion del grupo: hasta
cierto punto. ¢Se puede ser algo hasta cierto
punto? ;Se puede leer hasta cierto punto? Lo
que se trabaja es que la lectura no es hasta
cierto punto, se lee en un punto cierto. En
Kierkegaard el limite estaria en la idea de Dios,
es decir, una idea sin limite. En la lectura no
hay limite, pero pone un limite, acota el signi-
ficante, el desvario significante que tiende a
lo absoluto. Efecto de conmocion y calma.

Temor a leer porque al leer soy leido y si abro
mi boca para leer en el texto del otro, abro mi
texto para que pueda ser también leido. Dice
J. Slimobich en la introduccion al libro "Lacan:
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la marca del leer": "Esto nos introduce a un
temor, a2 un miedo intimo, que alguien se
apodere de lo que no sabemos de nosotros
mismos, que nos conduzca, en esa revelacion,
al sitio oscuro, a desplegar nuestra suerte se-
creta, tal como un objeto en las manos de un
dios". Cuando alguien abre su texto, teme ser
excluido del grupo. Leo en el texto del otro y
lo excluyo. Como si la operacion de leer se
convirtiera, de alguna manera, en un asunto
de debilidad en el otro, que muestra su falta
y de esta manera se le pueda excluir. Se trata,
y éste es el trabajo del grupo, de que la pala-
bra circule sin exclusion, es decir, con un cri-
terio inclusivo. La lectura no es una lectura
despiadada. La lectura puede ser ofensiva y
en ese sentido el grupo trabaja la cuestion de
una lectura sin pudor pero con matices. El
matiz que civiliza la lectura. Todo no se pue-
de decir y algunas cosas no se pueden decir
directamente sin provocar dafio, y no es de
eso de lo que se trata. No puedo hacer pabli-
ca mi relacion con Dios, nos dice Kierkegaard.
Todo no lo puede decir, aparece coma un ve-
lo de pudor. Y es cierto, de eso no nos habla.

El relato de una experiencia

y un aprendizaje:

tomar al grupo como hablante,
leer lo que el grupo

escribe en su relato.

Una experiencia que plantea
interrogantes centrales

de la practica analitica.

Esto, de manera muy resumida, es una parte
del trabajo realizado por este Taller de lectu-
ra que en el momento actual se encuentra
abocado a la posibilidad de la plasmacion en
la practica de un aprendizaje, porque nunca
esto se tomd como un hobby. La raiz de este
trabajo estd en el cuestionamiento, desde el
discurso analitico, del capitalismo en la ac-
tualidad, es decir que la practica que se bus-
ca es una practica en lo social, en los vincu-
los. El grupo esta en la posibilidad de ocupar
el lugar de lector. Al menos de experimentar
con esto. ;Quién hace? ;Como se hace? El
obstaculo planea con la forma del Padre que
nos debe proteger de un futuro sin ilusion.
Cosas de las que nos cuesta desprendernos y
eso nos vuelve a recordar a Kierkegaard: "He
necesitado 2 Dios por ser débil (...) sin Dios
soy demasiado fuerte para mi mismo". Ante
ese desgarramiento del ser existencial, la lec-
tura del sujeto escindido surge como una po-
sibilidad de discurso, como una posibilidad de
vida en relacion al otro de |a palabra.

1.- Slimokich, J. L., en la Intreduccion de “Lacan: la mar-
ca oel leer”, Ed. Anthropos, pag. 8-9.
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(1813-1855)

Filosofo religioso danés, cuyo interés por la exis-
tencia, la eleceion y el compromiso individuales
tuvo gran influencia en la moderna teologia y en
|a filosofia occidental, sobre todo en el ambito del
existencialismo. Kierkegaard nacid en Copenha-
qgue el 15 de mayo de 1813. Su padre era un rico
comerciante y un estricto luterano, cuya tenebro-
53 piedad, dominada por un sentimiento de culpa
y fantasias morbosas influyeran y obsesionaron a
Kierkegaard. Soren estudio teclogia y filosofia en
la Universidad de Copenhague, donde conocid |a
filosofia hegeliana, contra la que reacciond con
apasionamiento. En la universidad abandond el
protestantismo luterano y durante un tiempo lle-
VO una extravagante vida social y se convirtio en
una figura en los teatros y cafés de Copenhaque.
Tras la muerte de su padre en 1838, sin embargo,
decidio reemprender sus estudios tealdgicos. En
1840 se comprometio con Regine Olson, de 17
afios, pero muy prento se dio cuenta de su inca-
pacidad para aceptar ese vinculo a causa de su
naturaleza melancdlica y de su vocacion filosofi-
ca. Rompio el compromiso matrimonial en 1841,
pero este hecho fue muy significativo para él y
aludio al mismo repetidas veces en sus libros. En
esa epoca se dio cuenta de que no queria ser un
pastor luterano. La herencia recibida de su padre
le permitio dedicarse por completo al pensamien-
to filosofico y durante los 14 anos que vivid tras
este episodio escribio mas de 20 obras.

El trabajo de Kierkegaard es poco sistematico de
un modo intencionado y reune ensayos, aforis-
mos, parabolas, cartas ficticias, diarios y otras
modalidades literarias. Muchos de sus ensayos
fueron, al principio, publicados bajo seudénimos.
Aplico el término existenciola su filosofia parque
consideraba a ésta como la expresion de |3 vida
individual examinada con intensidad y no como la
construccion de un sistema monolitico a la mane-
ra del filosofo aleman del siglo, Georg Wilhelm
Friedrich Hegel, cuyo trabajo critico en “Notas
concluyentes no cientificas™ (1846). Hegel afirmo
haber conseguido un absoluto entendimiento ra-
cional de la vida humana y de Ia historia. Kierke-
gaard, por el contrario, resalto la ambigua y para-
dojica naturaleza de |a situacidn del hombre. Afir-
maba que los problemas fundamentales de la
existencia desafian una explicacion racional'y ob-
jetiva; la mayor verdad es subjetiva.

Kierkegaard sostiene que Iz filosofia sistematica
no sdlo impone una falsa perspectiva de la exis-
tencia humana, sino que también, al explicar la
vida en términos de necesidad [dgica, se convier-
te en una manera de evitar la eleccion y la res-
ponsabilidad, Creia que los individuos crean su
propia naturaleza a través de su eleccion, que ha
de hacerse sin el peso de normas universales y
objetivas. La validez de la eleccion se puede deter-
minar tan sdlo de una forma subjetiva. En su pri-
mer gran trabajo "0 lo uno o lo otro™ (1843), Kier-
kegaard describio dos esferas o ambitos de exis-

tencia entre las que podia escoger el individuo: la
estética y la etica. La via estética de |5 vida es un
hedonismo refinado, que consiste en una blsque-
da del placer y el cultivo de la apariencia y las for-
malidades. El'individuo que ha sequido a via es-
tética busca |a variedad y 'a novedad en un es-
fuerzo por evitar el aburrimiento pero al fin tiene
que enfrentarse a éste y a la desesperacion, El ca-
mino de |a vida ética implica un intenso y apasio-
nado compromiso.con el deber y con obligaciones
sociales y religiosas incondicionales. En sus ulti-
mos trabajos, como “Estudios en el camino de la
vida™ [1845), Kierkegaard percibe en este someti-
mienta al deber una pérdida de responsabilidad
individual y propone un tercer nivel, el religioso,
en el que uno se somete a la voluntad de Dios, pe-
ro, al hacerlo, encuentra Ia auténtica libertad. En
“Temor y temblor” (1846) Kierkegaard se centra en
el mandamiento de Dios sequn el cual Abraham
ha de sacrificar la vida de su hijo Isaac, un acto
que viola las convicciones éticas de Abraham. £s-
te da muestra de su fe al someterse 2l mandato
de Dios, incluso aunque no lo pueda comprender,
Esta ‘suspension de |a ética’, como lo [lamaba
Kierkegaard, permite a Abraham alcanzar un au-
téntico compromiso con Dios. Para evitar |3 de-
sesperacian Gltima, el individuo tiene que dar un
‘salto de fe' similar en una vida religiosa, que es
en si misma paradojica, misteriosa y se halla pla-
gada de riesgos. Uno esta llamado a ello por el
sentimiento de la angustia -"El concepto de la
angustia” (1844)- que, en ultima instancia, es un
temor a la nada.

Hacia el final de su vida, Kierkegaard se vio sumi-
do en el nicleo de agitadas controversias, sobre
todo con la iglesia luterana danesa, a la que con-
sideraba mundana y carrupta. Sus Gltimos traba-
jos, como "La enfermedad mortal” (1843), reflejan
una idea cada vez mas pesimista del cristianismo
que enfatiza el sufrimiento como esencia de la
verdadera fe. También redoblo sus ataques, dirigi-
dos contra la moderna sociedad europea, que de-
nuncio en ‘La era actual” (1846) por su falta de
pasion y sus valores cuantitativos. La tension pro-
ducida por sus numerosos escritos y las contro-
Versias en que participd, minaron poaco a poco su
salud: en octubre de 1855 se desmayo en la calle
y.murio el 11 de noviembre de 1855 en Copenha-
gue. La influencia de Kierkegaard se circunscribio
al principio a Escandinavia y a la Europa de habla
alemana, donde su trabajo tuvo un fuerte impac-
to.en la teologia protestante y en escritores como
el narrador checo Franz Kafka: Cuando, & princi-
pios del siglo XX, el existencialismao surgio como
un movimiento generalizado en Europa, las obiras
de Kierkegaard fueron traducidas con profusion y
se le reconocio como a una de las figuras clave de
laicultura moderna.
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